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[resumo] Em fevereiro de 2017 as redes sociais
foram bombardeadas pelo debate acerca da
apropriacao cultural, tendo sido o uso do turban-
te o catalisador da polémica. A discussao se con-
centrou em torno da validade ou ndo do conceito
de apropriacdo cultural, mas pouco se discutiu
sobre os significados da peca em disputa. Este
artigo se propde a abordar o uso do turbante
numa perspectiva historica, seus significados
simbolicos e os elementos em disputa em torno
de seu uso recentemente disseminado.

[palavras-chave|

turbante no Brasil; cabelo crespo; transicdo capilar;
estética negra; mulheres negras.

[abstract] In February 2017 social networks were
flooded with the debate about cultural appro-
priation, and the use of the turban was the ca-
talyst for the controversy. The discussion focused
on the validity or otherwise on the concept of
cultural appropriation, but little was discussed
about the meanings of the play in dispute. This
article proposes to address the use of the turban
in a historical perspective, its symbolic meanings
and the elements in dispute over its recently dis-
seminated use.

[keywords] Turban in Brazil; curly hair; hair
transition; black esthetics; black women.
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Nao foi a primeira vez que o uso do turbante gerou controvérsia na in-
ternet, mas em fevereiro de 2017 o debate ganhou grandes dimensées por ter
sido iniciado apods o relato de uma moga em tratamento de um cancer.

O caso
Em 4 de fevereiro de 2017, T.C." publicou em sua pagina no Facebook o
post abaixo, acompanhado de uma fotografia:

Vou contar o que houve ontem, pra entenderem o porqué de eu estar brava com
esse lance de apropriagdo cultural:

Eu estava na estagdio com o turbante toda linda, me sentindo diva. E eu comecei
a reparar que tinha bastante mulheres negras, lindas alids, que tavam me olhan-
do torto, tipo " olha Id a branquinha se apropriando dd nossa cultura”, enfim,
veio uma falar comigo e dizer que eu ndo deveria usar turbante porque eu era
branca. Tirei o turbante e falei "td vendo essa careca, isso se chama cdncer, en-
tdo eu uso o que eu quero! Adeus.”, Peguei e sai e ela ficou com cara de tacho. E
sinceramente, ndo vejo qual o PROBLEMA dessa nossa sociedade em, meu Deus!

#VaiTerTodosDeTurbanteSim

Em pouco tempo se instalou um debate acerca da legitimidade do con-
ceito de apropriagdo cultural e de quem estaria ou ndo autorizado a utilizar
o turbante. Postagens no Facebook, Twitter, textos em blogs e sites, videos no
YouTube inundaram as redes e o assunto se tornou pauta de grandes veiculos
de comunicacdo.

As opinides se dividiram entre aqueles que apoiaram T., fazendo acusa-
coes as militantes negras, contestando a validade da apropriacdo cultural, e
aqueles que se posicionaram de forma contraria a atitude da moca, inclusi-
ve reafirmando que o uso do turbante esta restrito as pessoas negras e que
qualquer outra fora desse grupo étnico que viesse a usar o acessorio estaria
praticando apropriagéo.

Este artigo pretende se debrucar sobre o uso do turbante numa perspecti-
va historica, seus significados simbolicos e os elementos em disputa em torno
de seu uso. Entretanto, cabe antes uma breve conceituacdo sobre o termo
apropriacdo cultural.
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"Black culture is popular, black people are not”
B. Easy (em sua conta no Twitter: @lifewannaB_Easy)

E som de preto

De favelado

Mas quando toca ninguém fica parado

0 nosso som nao tem idade, ndo tem raca e ndo tem cor
Mas a sociedade pra gente ndo da valor

S6 querem nos criticar pensam que somos animais
Amilcka e Chocolate (Som de preto)

Embora o termo apropriacdo cultural tenha se popularizado recen-
temente através das redes sociais, ndo é uma novidade, nem restrito ao
ambiente virtual.

O debate a respeito de como elementos culturais constitutivos de de-
terminados grupos subalternizados € tornado exotico, transformado em
mercadoria € comercializado pelos grupos dominantes € anterior a existén-
cia da propria internet e ja foi explorado por diferentes areas das ciéncias
humanas. Um exemplo, o historiador Roger Chartier, abordou o tema da
apropriacao no livro A histdria cultural: entre prdticas e representacdes cuja
12 edicdo em lingua portuguesa é de 1988 (o livro retine textos publicados
entre 1982 e 1986).

Sobre 0 modo como “poderes dominantes” se apropriam da cultura dos
dominados e a utilizam como forma de controle e dominacédo de seus proprios
criadores, Chartier argumenta:

[...] a cultura da maioria pode em qualquer época, em virtude
de uma colocagdo a distancia, construir um lugar ou instau-
rar uma coeréncia propria nos modelos que lhe sdo impostos,
a forca ou com a sua concordancia, pelos grupos ou pelos
poderes dominantes. [...] os dispositivos, discursivos ou insti-
tucionais, que numa sociedade tém por finalidade esquadri-
nhar o tempo e os lugares, disciplinar os corpos e as praticas,
modelar, pelo ordenamento regulado dos espacos, as condu-
tas e os pensamentos. Estas tecnologias da vigilancia e da
inculcacdo tém de facto de estar em sintonia com as tacticas
de consumo e de utilizacdo daqueles que elas tém por funcao
modelar. (CHARTIER, 2002, p. 60)

O historiador nos apresenta um cendrio em que a producdo cultural de
grupos subalternizados pode vir a ser utilizada pelos dominantes como manu-
tencgao do status quo.

A apropriagdo cultural debatida nas redes sociais € quase sempre mobili-

zada por pessoas negras indignadas com o uso de elementos de sua cultura,
frequentemente simbolos associados a luta antirracista e tidos por militantes
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como signos de elevacdo da autoestima, empoderamento e valorizacao do ser
negro numa sociedade pautada pelo racismo e ainda muito refém do mito da
democracia racial. Este ultimo se manifesta nesses debates frequentemente
sob a alegacédo de que aquilo que ativistas chamam de apropriacao € na ver-
dade troca cultural, algo natural e legitimo, razdo pela qual ndo haveria lastro
na indignacdo das pessoas negras.

N&o ha nesse texto a intencdo de negar a existéncia das trocas culturais,
elas sdo parte da condicdo humana. O que se coloca em xeque sdo as dinami-
cas de poder que se perpetuam por meio da pratica do uso de elementos da
cultura do outro.

Segundo Luciana Bortolozo (2016),

[..] a problematica surge no momento em que individuos per-
tencentes a grupos sociais dominantes se utilizam de particula-
ridades culturais de grupos menos favorecidos, sem que facam
parte do grupo ou mesmo tenham qualquer entendimento sobre
a cultura, ainda mais considerando que tal bem apropriado €, na
maioria das vezes, sagrado para a comunidade e explorado, por
outra, na moda, como entretenimento ou para fins comerciais.

Tal pratica € bastante difundida especialmente na industria da moda, do
entretenimento e do turismo. Esses setores frequentemente ignoram a reali-
dade social dos grupos geradores dos elementos culturais dos quais estao se
apropriando (ver citacdo que inicia este topico), ficam com o crédito e com
os lucros da comercializacdo desses elementos, além de os esvaziar de seu
sentido original. Bortolozo (2016) da varios exemplos de casos emblematicos
de apropriacdo cultural, como o de Elvis Presley "apontado como apropriador
das musicas, atitudes e movimentos de dancas da cultura negra”.

Mas ndo se trata apenas de uma questdo comercial, ou da falta de atri-
buicdo de créditos, mas o que ativistas negros no Brasil denunciam especial-
mente nesses casos de apropriacao € o esvaziamento de sentido, a deturpacédo
de simbolos de luta?.

E por meio de praticas culturais como o candomblé, a capoeira, os
dreadlocks, o uso do turbante e de imagens de personalidades negras histo-
ricas (estampadas em camisetas, por exemplo) que pessoas negras no Brasil
(especialmente aquelas ligadas aos movimentos negros) buscam “afirma-
cdo social e identitaria" Tais praticas sdo estratégias de enfrentamento a
cultura hegeménica, ao racismo € ao adoecimento emocional decorrente
dele (PINHEIRO, 2015, p.4).

Por isso, para muitos grupos que se utilizam desses elemen-
tos culturais inapropriadamente nao so descaracterizam o
simbolismo e a representatividade da cultura negra como
“roubam” desses grupos a autenticidade das praticas e do
envolvimento politico atrelado a elas. (PINHEIRO, 2015, p. 4)

dObrals | VOLUME 10 | NUMERO 22 | NOVEMBRO 2017



[26]

artigo ]

0 uso indiscriminado e inapropriado de simbolos de resisténcia da cultura
negra por grupos socialmente dominantes recai, portanto, naquilo que vimos
em Chartier: a manutencdo de uma dindmica de poder, no caso brasileiro, a
manutencao do dominio de brancos sobre negros, a perpetuacdo do nefasto
mito da democracia racial (PINHEIRO, 2015).

Significados simbdlicos da cabega, cabelos e turbantes no processo
identitario de negros e negras

Cor da pele e cabelo se constituem como os principais elementos iden-
titarios de negros e negras no Brasil. O cabelo, especialmente, guarda uma
profunda marca identitaria, pois "imprime a marca da negritude nos corpos”,
por essa mesma razao € ainda considerado pelo senso comum como elemento
de inferioridade (GOMES, 2002, p. 7).

Nilma Lino Gomes aponta a centralidade do par corpo e cabelo no proces-
so de positivacdo da negritude brasileira,

0 cabelo crespo e o corpo negro podem ser considerados ex-
pressdes e suportes simbdlicos da identidade negra no Brasil.
Juntos, eles possibilitam a construcdo social, cultural, politica
e ideologica de uma expressao criada no seio da comunidade
negra: a beleza negra. (2002, p. 2)

Recentemente o cabelo voltou a ser protagonista de um processo de valo-
rizacdo da estética negra, chegando a ter uma marcha® dedicada a valorizagdo
dos fios naturais € 0 combate ao modo preconceituoso como os cabelos cres-
pos sdo percebidos pela sociedade brasileira (MALTA; OLIVEIRA, 2016).

Nas redes se multiplicam textos, imagens e tutoriais que valorizam a es-
tética negra por meio do incentivo ao abandono do alisamento dos cabelos
e 0 uso do cabelo natural. Soma-se a esse processo o surgimento de dicas e
produtos de maquiagem para peles negras, vestuario e acessorios que tém
inspiracdo na cultura africana/afro-brasileira (uso de tecidos africanos ou com
estampas de motivos africanos/afro-brasileiros em roupas e turbantes).

Nilma Lino Gomes (2002), ao realizar um estudo etnografico em saloes
de beleza negra de Belo Horizonte (MG), constatou que negros e negras pos-
suem uma forma peculiar de relacionamento com seus cabelos. O modo como
a populacdo negra manipula seu cabelo revela “um aprendizado constante
sobre as relagdes raciais” (p.5) e pode indicar a distorcdo ou ressignificacdo
da autoimagem, a destruicdo ou manutencao de esteredtipos, o reforco ou
rompimento de hierarquias raciais.

Esse processo ndo tem sido feito sem grandes enfrentamentos, basta acom-
panhar as denuncias de mulheres negras hostilizadas em entrevistas de emprego
ou forcadas, por seus empregadores, a alisar os cabelos®. Tais dentincias desve-
lam o racismo contido na reprovagdo ao cabelo natural da populagao negra.
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0O cabelo do negro, visto como “ruim”, € expressao do racismo e
da desigualdade racial que recai sobre um sujeito. Ver o cabelo do
negro como “ruim” e do branco como “bom" expressa um conflito.
Por isso, mudar o cabelo pode significar a tentativa do negro de
sair do lugar da inferioridade ou a introjecdo deste. Pode ainda
representar um sentimento de autonomia, expresso nas formas
ousadas e criativas de usar o cabelo. (GOMES, 2002, p. 3)

Mas que relacdo ha entre cabelos crespos e turbantes? Cabeca, cabelo
e turbante estdo em profunda conexdo simbdlica na cultura afro-brasileira.

Segundo Raul Lody (2004, p. 19), "o espaco da cabeca identifica a pessoa.
A cabeca e os cabelos tém esse poder sobre as pessoas: quem €, o que faz, qual
0 seu lugar no grupo, na sua comunidade, na sociedade”

Lody (2004) destaca a variedade e a complexidade de penteados dos po-
vos africanos e de negros brasileiros. Entre as inimeras possibilidades de ma-
teriais utilizados para adornar os fios — como contas, conchinhas, fios e barro
(especialmente em territdrio africano) — estdo os tecidos que, amarrados a
cabeca, tomam a forma de turbantes.

As multiplas formas de amarracao carregam significados sociais e religio-
sos. O turbante também protege a cabeca do sol em regides muito quentes e
resguarda o ori (cabeca) do iniciado do candomblé (SOUZA, 2007).

Raul Lody ¢é categdrico ao afirmar a influéncia da cultura africana na ca-
beca dos negros-brasileiros, os penteados e turbantes séo, na opinido do autor,
“um dos nossos fortes elos com a Africa e [...] um modo criativo de ser ‘africa-
no' no Brasil" (LODY, 2004, p. 19).

Escravas negras de diferentes nagdes, de Jean Baptiste Debret (1768-1848).
Variedade de penteados e adornos nos cabelos. Fonte: Biblioteca Brasiliana Guita e
José Mindlin.
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Em matéria publicada pelo Estaddo em 13 de marco de 2017, a estilista
Rogéria Ferreira relata a luta que precisou travar contra o Detran do Rio de
Janeiro para que pudesse estar com seu turbante na fotografia da carteira de
habilitacdo. Na reportagem, a estilista conta que comecou a utilizar o adereco
em homenagem a sua falecida avo:

Minha avo nunca alisou o cabelo. Cuidava, tinha todo um ritual,
e depois colocava o turbante. Um dia eu perguntei: "Porque a
senhora tem um trabalho danado para cuidar do cabelo e amar-
ra um pano?" Ela falou: “Filha, esse pano faz parte de mim. Estar
sem lenco € como estar sem roupa. O turbante faz parte da
nossa linhagem'". Essa historia ndo pode ser perdida. Se vocé nao
entende, ndo faz mal. Respeite.

O relato de Rogéria Ferreira demonstra que o turbante ndo € um mero
adereco utilizado pela populagdo negra no Brasil, mas uma extensao do pro-
prio cabelo crespo, um elemento identitario repleto de significados que evoca
certas tradicoes da cultura afro-brasileira e sua historicidade.

A cultura afro-brasileira € também fortemente marcada por elementos
das religides de matriz africana, como o candomblé e a umbanda. Expressoes
como “fazer a cabeca”, "bater cabeca”, “dono da cabeca” sdo oriundas de as-
pectos ritualisticos dessas religides e demonstram a relevancia simbdlica do
espaco da cabeca na cultura afro-brasileira. O turbante, como um adorno da
cabeca, € um dos componentes indispensaveis do vestuario religioso no can-
domblé e na umbanda.

Raul Lody (2004) evoca a figura da baiana do acarajé como um exemplo
de traje carregado de aspectos da cultura negra. A vestimenta da baiana, bem
como seus balangandas, colares e turbante sdo indissociaveis das origens do
candomblé baiano e do oficio das escravas de ganho (ganhadeiras). A nar-
rativa impressa no vestuario da baiana nos conta sobre a relagdo entre as
quituteiras e vendeiras escravizadas ou libertas que perambulavam pelas ruas
de Salvador e o transito que promoviam entre a cidade e os terreiros de can-
domblé recém-surgidos. O proprio acarajé (comercializado pelas baianas) é
“comida de terreiro” associado a orixa lansa.

Vendedora de acarajé com trajes tradicionais reconhecidos como patrimonio cultural do
Brasil pelo IPHAN em 2005. Fonte: MinC.
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As “"ganhadeiras” ou "vendeiras” que comercializavam tecidos, alimentos,
utensilios de palha, charutos, colares de contas e outros produtos nas ruas de
Salvador do século XIX reproduziam uma pratica comum das mulheres ioru-
banas, grandes negociantes que dominavam a paisagem das feiras e merca-
dos em terras africanas. O territorio das feiras, como o territorio urbano onde
as ganhadeiras comercializavam seus produtos em terras brasileiras, ndo era
apenas um espaco de trocas comerciais, mas também de trocas simbdlicas:
“noticias, modas, receitas, musicas, dancas” (BERNARDO, 2005,p. 2).

A circulacdo espacial promovia a circulacdo de bens simbdlicos e esse ce-
nario foi propicio para trocas culturais entre diferentes etnias, inclusive entre
praticantes do Isla e praticantes do culto aos orixas, mas também forneceu a
oportunidade para o surgimento dos primeiros terreiros de candomblé. A ob-
servacdo comparativa entre vestes liturgicas do candomblé, das ganhadeiras
do século XIX e da tradicional roupa da baiana do acarajé possuem muitos
elementos em comum, o turbante € apenas uma delas.

Escravas de ganho, cerca de 1860. Imagem da esquerda de autor desconhecido, acervo Museu
Imperial de Petropolis. Imagem da direita de autoria de Christiano Junior, colegdo particular.

Adeptas do candomblé durante a Lavagem do Bonfim.
Foto: Soteropoli.com
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O turbante branco, geralmente utilizado pela baiana do acarajé, peca
obrigatoria do vestuario liturgico de candomblecistas e umbandistas também
nos remete as trocas culturais ocorridas entre africanos de origem mugulmana
e povos africanos praticantes do culto aos orixas. Essa relacdo foi possivel,
gracas a presenca de africanos de origem muculmana que passaram a che-
gar a Salvador em grandes contingentes nas ultimas décadas do século XVIII
quando houve um aumento consideravel do trafico de cativos iorubanos. Os
africanos mugulmanos protagonizaram um dos mais importantes levantes es-
cravos do Brasil, a insurreicdo Mal€, ocorrida em Salvador no ano de 1835
(LOVEJOY, 2000).

A associacdo entre o turbante e o Isld ndo é simpldria. Se na
cabeca se situa o plano da nossa opgao racional entre o que €
verdadeiro, ilusorio, certo, errado etc., o turbante simboliza e
reforca a consciéncia espiritual. Na concepg¢do muculmana o
turbante opde-se a tudo que € profano, ele protege o pensa-
mento sempre propenso a dispersdo, ao esquecimento. (LODY,
2004, p. 79)

Mas os significados do turbante nao estao restritos a um passado distante
ou ao universo afro-religioso. O uso desse adorno implica também uma pra-
tica politica dos movimentos negros que adotaram a Africa como referencial
identitario, histdrico, estético e simbdlico.

[.] a Africa se tornou um paradigma identitario que legitima
costumes e praticas. Nesse sentido, representantes das religides
afro-brasileiras procuram estudar aspectos da religiosidade dos
escravos, da vida cotidiana, do trafico, consumindo a literatura
académica. Ha muitas indicacdes de pais-de-santo frequentan-
do e produzindo cursos de linguas africanas aprendendo musi-
cas e compondo nos terreiros uma interessante reinterpretacao
de ritos, com um olho no passado — ao dizerem que seus an-
tepassados o faziam daquela forma — e outro no futuro — sin-
tonizados nas novas demandas culturais. (SOUZA, 2007, p. 36)

As tradicoes africanas foram tomadas pelos movimentos negros como
elementos fundadores da “tradicdo negra” no Brasil. Essas tradigdes tém sido
sistematicamente invocadas para contribuir na formatacdo da identidade do
negro brasileiro como parte de um projeto politico-ideoldgico de positivacdo
da imagem de negros e negras e da cultura afro-brasileira (LIMA, 2011). Tal
projeto esta pautado por alguns conceitos, como o quilombismo, o afrocen-
trismo e o pan-africanismo.

0 Quilombismo, cujo principal formulador foi Abdias do Nascimento®,
se baseia na ideia de que o Brasil foi construido pelo trabalho dos africa-
nos, negros e mesticos. ldeia que dialoga com o movimento abolicionista
do século XIX. A escravidao, portanto, tornou-se o locus preferencial para
constituicdo de uma identidade negra, pois creditava-se a manutencao
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do imaginario escravista as situacdes de discriminacdo e exclusao social
a que o individuo negro estava submetido na sociedade brasileira. Fazia-
-se necessario, portanto, oferecer um novo viés sobre o papel do negro na
escravidao, dessa forma, os quilombos e o que eles representavam como
foco de resisténcia, concentraram os anseios dos militantes por uma repre-
sentacdo humanizadora do negro, bem como por modelos de mobilizacao
e luta (LIMA, 2011).

Os demais elementos do quilombismo sdo mais bem explicados
pela conjuntura politica dosanos 1980 e pela internacionalizagéo
da luta negra em conexdo com alguns grandes movimentos
sociais internacionais: o restabelecimento da democracia na
América Latina e a defesa dos direitos humanos ameacados
pelas ditaduras instaladas na década de 1960, a luta contra
o0 apartheid e contra as desigualdades raciais € 0 movimento
feminista. (GUIMARAES, 2005-2006, p. 165)

Dialogava com o quilombismo o discurso afrocéntrico e o pan-africanis-
mo, o primeiro defende a centralidade do pensamento africano, a importan-
cia das civilizagbes africanas na historia da humanidade, a protecao, defesa
dos valores e “elementos culturais do continente tendo em vista um projeto
de humanidade que de fato respeite o0 modo de ser africano” (BENEDICTO,
2016, p.12). O Pan-africanismo® (que no Brasil teve como principal divulgador
o dramaturgo e ativista Abdias do Nascimento) por sua vez clamava por uma
unidade dos africanos em diaspora (fossem eles nascidos no territdrio ou des-
cendentes de africanos traficados).

[...] o Pan-africanismo origina-se da oposicéo aos traficos escra-
vistas nas Américas, Asia e Europa, onde foram materializados
0s experimentos psicologicos e sociais que fizeram surgir movi-
mentos de protesto e revoltas de cunho internacional que rei-
vindicaram a libertacdo dos africanos escravizados, bem como a
liberdade e a igualdade das populacdes africanas no estrangei-
ro. (PAIM, 2014, p. 88)

Todas essas concepcdes norteiam as acoes e praticas politicas de pessoas
negras no Brasil, especialmente aquelas que estdo engajadas em algum nivel
de ativismo politico. Encontramos esses conceitos materializados em organi-
zacdes culturais, iniciativas educacionais, na criacdo artistica, nos espacos de
lazer, difundidos por textos, imagens e videos nas redes sociais, no desenvol-
vimento de produtos criados por negros para negros e também nos modos de
vestir e manipular os cabelos.

O uso do turbante pela populacdo negra esta inserido nesse contexto
como uma das formas de se reivindicar o pertencimento ao grupo €étnico de-
marcado pelo processo historico da diaspora e pela luta do movimento negro
no Brasil e no exterior.
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“Meu turbante, Minha coroa": transicdo capilar e o uso do turbante — a
estética como pratica politica

Este é um grupo para empoderamento

da mulher e homem negro.

Para evitarmos debates e protagonismos desnecessdrio (sic).
Nosso objetivo é empoderar o povo preto.

As inumeras formas de amarrar o turbante representam uma
espécie de linguagem popular, podendo indicar a posi¢Go
social, politica, a tribo a que a pessoa pertence e até mesmo o
seu humor naquele momento. Aqui nesse espaco, muito além
de cultura e histdria do turbante queremos incentivar o uso e
mostrar que € possivel usa-lo em todas as ocasides. O turbante
muito mais do que moda é uma afirmacdo de identidade.

A moda sai de moda, o estilo e a sua identidade jamais.

Aqui vocé pode compartilhar suas amarracoes, pedir

e dar dicas de tecidos, onde encontrar, e trocar ideias

com as pessoas que t&m um mesmo interesse em

comum. Afirmarem sua identidade, com o seu estilo.
Queremos desmistificar o pré conceito (sic)

criado no turbante. Vem com a gente!!!!

(Descricdo do grupo Meu turbante, Minha coroa,
[ > } no Facebook. Em 2 de junho de 2017 havia
um total de 11.618 membros no grupo).

Desde o inicio dos anos 2010 se disseminou via redes sociais um movimen-
to de valorizacdo do cabelo crespo natural. Uma busca numa das redes sociais
mais utilizadas pelo brasileiro, o Facebook, revela a existéncia de varios grupos
dedicados a trocar dicas de produtos, cortes, coloracdo e penteados para a
realizacdo do processo de transicdo capilar e manutencédo do cabelo crespo.

A transicdo capilar consiste em abandonar o uso de produtos quimicos
para alisamento, relaxamento, escovas progressivas, permitindo o crescimento
do cabelo na sua estrutura original. Trata-se de um processo que pode abalar
a autoconfianca das mulheres, pois o cabelo fica com duas texturas diferentes
até o momento em que se realiza o big chop, corte curtinho que retira todo o
cabelo que possui quimica (MATOS, 2016).

A disseminacao recente do uso do turbante esta intrinsecamente relacio-
nada ao processo de transicdo capilar e assuncdo do cabelo crespo.

No processo de transicdo capilar observamos o uso de varias
técnicas para cuidado dos cabelos, entre elas as de origem afri-
cana. Entre as informacoes e técnicas discutidas e ensinadas
nas redes sociais e em eventos com acdes afirmativas, observa-
mos que as praticas de amarracdo de turbantes e elaboragao de
trancas estdo sempre presentes. Essas técnicas aprofundam no
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processo a ligacdo entre o material e o simbdlico, criando um
vinculo com uma cultura ancestral que foi oprimida, mas tam-
bém expondo a estigmas historicamente construidos. (SANTOS;
SANTOS, 2016, pp. 1-2)

Além de grande aliado da transicdo capilar, o uso do turbante colabora na
restituicdo da autoconfianca de mulheres negras durante esse processo. Al-
guns tipos de amarracdo ainda dao destaque aos cachos recém-conquistados.

Tutoriais no YouTube déo dicas de uso do turbante durante a transicéo capilar. Nas
imagens (da esquerda para a direita) Didrio da transitete e Canal Nina Gabriella.

Todo esse movimento estético-politico pretende demarcar um outro lu-
gar almejado pela populacdo negra na sociedade brasileira, um lugar que nao
esteja marcado pela subalternidade. Trata-se do uso da estética como ferra-
menta de afronta ao racismo e ao padrao de beleza pautado pela branquitu-
de eurocéntrica. Por meio dos cabelos com cores chamativas, trancas longas
e coloridas, penteado black power e turbantes volumosos, estampados com
cores vivas inspirados nos tecidos africanos se pretende ressaltar e positivar
caracteristicas do corpo negro tradicionalmente marcadas negativamente.
De certa forma corresponde a uma retomada dos movimentos Black Power e
Black Is Beautiful que teve ressonancia no Brasil por meio do movimento ne-
gro, mas também de artistas como Jorge Ben Jor e Toni Tornado (PAIVA, 2015).
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As frases embaladas pelo discurso “negro € lindo" se referiam
aquilo que Stuart Hall (2003) denomina como politicas de
transformacao dos signos que comegcam a emergir durante os
anos 1960 nos EUA. Para o autor, tratam-se de estratégias de
transcodificacdo, surgidas quando os temas de representacao e
poder passam a ser centrais nas politicas dos movimentos an-
tirracistas. Nessa perspectiva, estas estratégias buscam reverter
os estereodtipos estigmatizantes sobre as populacoes subalterni-
zadas. Como assinala Sergio Costa (2006, p. 135), 0 movimento
virava ao avesso a ordem simbolica dominante, que tratava as
caracteristicas fisicas associadas ao negro como sindnimo de
imperfeicdo estética. (PAIVA, 2015, p. 81)

Variedade de cabelos crespos. Garotas no Baile Charme de Madureira (RJ).
Foto: Thayane Dantas. Fonte: Zona Norte ETC.

Diferentes estilos de amarracéo e estampas de turbantes.
Frequentadoras do quilombo urbano Aparelha Luzia (SP).
Fonte: Revista TRIP, marco de 2017.
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Os movimentos Black Powere Black Is Beautiful incentivaram a populacdo
negra a abandonar a pratica de ocultacdo de seus tracos negroides, feita, por
exemplo, com o alisamento dos cabelos.

Tais movimentos buscaram promover um fortalecimento da autoestima
da populagdo negra (bastante prejudicada pela constante atribuicdo de carac-
teristicas negativas as feicGes negras), resultando numa melhora na percepgio
da autoimagem de negros e negras. O turbante, por exemplo, emoldura o rosto
destacando caracteristicas faciais, como o nariz e a boca, que sao frequente-
mente percebidos como grotescos, feios, pela sociedade que valoriza os tracos
finos e delicados atribuidos aos brancos. Dessa forma, incorporar essa peca ao
vestuario requer uma grande mobilizacdo interna, exige ndo apenas a mudan-
ca na percepcao de sua propria imagem, mas também uma disposicao para o
enfrentamento ao racismo.

Variedade de cores, estampas e amarrages de turbantes combinadas com acessorios,
como brincos, 6culos e colares, destacam caracteristicas fenotipicas dos rostos negros.
Da esquerda para a direita, Thais Muniz, Annia Rizia e Luma Nascimento.

Foto: Jeferson Lima. Afroguerrilha.com

A adocdo de praticas estéticas que destacam as caracteristicas fenotipicas
negroides também se constitui num enfrentamento ao projeto de branquea-
mento colocado em curso (e ainda vigente) pelas elites politicas brasileiras no
século XIX como forma de “melhorar” a nagao.

Sendo assim, a solugdo para os problemas do Brasil enquanto
nacao seria o branqueamento da populacéo, através do controle
da reproducao. Esse processo privilegiava o padrao branco euro-
peu e marginalizava as populacdes negras e indigenas, fortale-
cendo o pensamento racista que vinha sendo construido desde
o periodo colonial. [..] O cabelo liso é valorizado em relacdo ao
cabelo crespo, que € visto como “cabelo ruim”. O cabelo crespo
deve ser alisado para se aproximar do padrao de beleza liso, mas
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jamais se igualara a ele, criando um ciclo de busca por processos
que o aproximem do ideal estabelecido. Deste modo, percebemos
que a construcao dessas assimetrias e subordinacbes podem ser
vistas nos padrdes de valorizacdo das caracteristicas de padrao
europeu dos corpos em relacdo as caracteristicas do corpo negro
e/ou miscigenado no Brasil, assim como nas imposicoes estéticas
e tentativas de adequacdo desses corpos para que se encaixem
nesses padrdes. Varias das técnicas utilizadas para a disciplina
dos corpos negros foram propostas pelo pensamento eugenis-
ta no Brasil, como modo de submeter esses corpos ao processo
de branqueamento posto como necessario para a construcao de
uma nacéo brasileira. (SANTOS; SANTOS, 2016, pp. 5-7)

Esse enfrentamento ao racismo e a uma estética excludente tem sido
fortalecido por meio das redes sociais através de blogs, paginas e grupos no
Facebook (como o Meu turbante, Minha coroa, que — como é possivel ver na
descricdo que abre esse topico —, tem entre seus objetivos “empoderar o povo
preto”), videos no YouTube e fotografias no Instagram.

Essa abundante producéo, compartilhamento e trocas de informacées é
possivel gracas a Web 2.0, segunda geracao de servicos on-line que ampliam
as possibilidades de interacdo, e tem como “principais objetivos potencializar
as formas de publicacdo, compartilhamento e organizacdo de informacdes”
(PRIMO, 2008, p. 63). As praticas cooperativas e a interagdo mutua, ocupam,
portanto, o eixo central da Web 2.0.

As novas tecnologias e suas ferramentas de comunicacdo e interacdo
fornecem aos individuos oriundos de estratos sociais subalternizados a pos-
sibilidade de ampliacdo da criacdo de narrativas que contestem o discurso
dominante e permitam o surgimento de multiplas e infinitas subjetividades
(LEMOS, 2009). Nesse cenario assumem papéis centrais estratégias como “a
producdo de imagens, a guerrilha de comunicacao, as inter-relacdes entre arte
e politica. [...] como possibilidades de reinventar as identidades por meio das
novas tecnologias” (GARCIA, 2015, p. 55).

[..] tais tecnologias ndo apenas se tornaram instrumentos de
fundamental importancia para a organizacao e articulacdo de
[..] coletivos sociais, como também proporcionaram a forma-
cao de novos movimentos sociais e novas formas de ativismo.
Estas passam a se caracterizar com base em uma atuacao cada
vez mais em forma de rede, pela formacdo de amplas coalizdes
e pelo enlacamento ou agregagdo de grupos identitarios, fre-
quentemente sequndo a geografia das comunidades culturais,
linguisticas ou a identificacdo e compartilhamento de certos
valores. (MACHADO, 2007, pp. 248-249)

A'internet e as possibilidades oferecidas pela Web 2.0 forneceram terreno
fértil para o “surgimento de novas formas de organizacdo e articulacdo de
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individuos e coletivos em rede” que ndo teriam as mesmas condicdes de se
propagar antes desse fenémeno. Especialmente, por permitir a cada individuo
assumir multiplos papéis sem intermediacéo, de modo a estabelecer uma co-
municacdo direta com seus interlocutores (MACHADO, 2007, p. 268).

Feministas, movimento negro, periférico, indigena, todos esses atores so-
ciais que ndo encontravam espaco nos veiculos de comunicacao tradicionais
e hegemonicos perceberam a potencialidade da internet como um “espago
publico fundamental para o fortalecimento das demandas dos atores sociais
para ampliar o alcance de suas acdes e desenvolver estratégias de luta mais
eficazes” (MACHADO, 2007, p.268). Isso se deve ao barateamento dos servicos
de internet, ampliacdo da rede, surgimento dos smartphones. Porém, ha ainda
grandes limitacdes de infraestrutura e econémicas que dificultam o acesso de
brasileiros que residem em regides mais distantes dos grandes polos urbanos
(MACHADO, 2007).

Embora tenha apresentado de forma otimista a articulacdo de individuos
de grupos identitarios na internet, € importante esclarecer que ndo se menos-
preza o fato de que o alcance da internet e da atuacdo politica nesse ambiente
ainda sao restritas devido as limitacdes expostas, mas também pela falta ou
insuficiéncia de escolarizacdo e de letramento digital.

A mesma ferramenta que tem possibilitado a populacdo negra a mobiliza-
cdo de conceitos e visualidades que positivam as caracteristicas do tipo negro
e da cultura negra também tem sido o espaco de grandes enfrentamentos
raciais para essa mesma populacao, € o que nos revela a polémica do turbante.

Como vimos, ndo se trata apenas de um acessorio, mas de um elemento
que carrega em si diferentes etapas da histdria de africanos e seus descen-
dentes no Brasil, de suas relacoes, de aspectos simbolicos provenientes de
expressdes religiosas, de conceitos caros ao movimento negro dentro e fora do
Brasil e € signo também da ressignificacdo da autoestima de negros e negras.

[..] ndo é o ato de usar turbante que ofendem (sic) esses gru-
pos, mas o fato de usar o turbante sem ter consciéncia de que
para muitas comunidades o significado do turbante se mostra
para além da estética, possuindo um valor simbolico no ambito
da religiosidade, de crenca ou de posicao social dentro dessas
comunidades. E mais ofensivo ainda ¢ utilizar-se desse simbolo
para fins econdmicos, como mercadoria ou valor de troca, den-
tro da logica capitalista de inovagdo de produtos, surgimento de
modas ou objetos de consumo que alimentam e empoderam o
referido sistema. (PINHEIRO, 2015, p. 8)

Ao reivindicar a exclusividade do uso do turbante, a populagcdo negra no
Brasil reivindica o direito a sua identidade e a todo esse arcabouco historico e
simbdlico que narra as lutas — em diferentes frentes e temporalidades — con-
tra a discriminacao racial.
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Consideracoes finais

Tendo a polémica do turbante — ocorrida em fevereiro de 2017 nas redes
sociais — como ponto de partida, este artigo teve a pretensao de discutir ele-
mentos histdricos e simbadlicos que envolvem esse acessorio.

No Brasil, o turbante esta atrelado a presenca de africanos escravizados
que tinham a peca como parte de seu vestuario cotidiano, as vestes tradicio-
nais da baiana do acarajé sao uma reminiscéncia das ganhadeiras e vendeiras
que circulavam pelas ruas de Salvador até o fim do século XIX e das trocas
culturais ocorridas entre africanos mugulmanos e adeptos do culto aos orixas.
Essas mesmas ganhadeiras estdo na origem do candomblé na Bahia e influen-
ciam seu vestuario liturgico que tem entre suas pecas obrigatdrias o turbante,
fundamental para proteger o ori (a cabeca) do iniciado.

Recentemente vimos crescer o uso do turbante, associado ao processo de
transicdo capilar como uma extensao do prdprio cabelo, mas também como
forma de restituir a autoestima das mulheres negras durante esse processo e
dar destaque aos cachos recém-conquistados.

0 incentivo ao abandono de alisamentos e outras praticas de ocultacdo
de tracos fenotipicos negros corresponde a retomada dos movimentos Black
Power e Black Is Beautiful que nas décadas de 1960 e 1970 buscaram valorizar
as caracteristicas fisicas do corpo negro, geralmente percebidos como feios
pela sociedade em geral, utilizando a estética como uma pratica politica.

As praticas politicas por meio da estética estdo também embasadas em
conceitos como o Quilombismo de Abdias do Nascimento, o Afrocentrismo e
o0 Pan-africanismo. Tais concepcdes norteiam as a¢des e praticas politicas de
pessoas negras brasileiras. Esses conceitos estdo materializados inclusive nos
modos de vestir e manipular os cabelos.

As redes sociais tém sido importantes ferramentas do enfrentamento ao
racismo feito a partir da valorizacao da estética negra. Em tutoriais no YouTu-
be, imagens no Instagram, blogs, paginas e grupos no Facebook, como o Meu
turbante, Minha coroa, sdo trocadas dicas de produtos e penteados para o
processo de transicao capilar e tipos de amarracoes de turbantes.

O turbante, portanto, ndo ¢ um mero adereco utilizado pela populacdo
negra no Brasil, mas uma extensdo do proprio cabelo crespo, um elemen-
to identitario repleto de significados que evoca certas tradicbes da cultura
afro-brasileira e sua historicidade. Por meio da assuncéo do cabelo crespo, do
uso do turbante e de outras praticas que remetem a uma estética pautada
pelas culturas africanas e afro-brasileira, a populagdo negra tem promovido o
enfrentamento ao racismo e ao padrdo de beleza pautado pela branquitude.

0 uso do turbante aciona pertenca identitaria e remete a historia do

povo negro em diaspora e a conceitos caros ao movimento negro no Brasil
e fora dele.
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Foto: Marcello Casal. Agéncia Brasil.
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NOTAS

" Em respeito a pessoa diretamente envolvida optou-se por utilizar apenas as iniciais de seu nome.

2\er o texto Tirem as mdos dos nossos simbolos de luta, de Eliane Oliveira. Disponivel em: <http://blogueirasnegras.
0rg/2013/11/27[tirem-maos-simbolos-luta/>. Acesso em: 05 jun. 2017

* Marcha do Empoderamento Crespo: ver pagina do coletivo sob o mesmo nome no Facebook. Trata-se de um
coletivo de Salvador (Bahia), dedicado a promover acdes de valorizagdo do cabelo crespo e enfrentamento ao

racismo. Ha coletivos similares em outras regides do Brasil como "Manifesto Crespo" e “Coletivo Encrespa” de Sdo
Paulo e 0 “Meninas Black Power" do Rio de Janeiro.

* Alguns dos casos noticiados pela midia em que pessoas negras foram hostilizadas pelo uso do cabelo crespo
natural ou instadas a fazer chapinha ou alisamento para garantir empregabilidade: <https://oglobo.globo.com/
sociedade/justica-condena-loja-indenizar-vendedora-obrigada-alisar-cabelo-18983944>.

<http://www.pragmatismopolitico.com.br/2011/12/estagiaria-negra-e-forcada-alisarhtml>.

<https://estilo.uol.com.br/beleza/listas/nao-consigo-emprego-por-causa-do-meu-cabelo-afro-veja-casos-de-
racismo.htm>.

Caso da jornalista que ao tentar renovar o passaporte teve a fotografia recusada pelo sistema da Policia Federal
devido ao cabelo crespo: <http://atarde.uol.com.br/bahia/salvador/noticias/sistema-de-passaporte-da-pf-
recusa-pessoas-com-cabelo-afro-1606656>.

® Abdias do Nascimento (1914-2011). Paulista de Franca, viveu a maior parte da vida no Rio de Janeiro. Fundador
do Teatro Experimental do Negro, organizador do 1¢ Congresso do Negro Brasileiro em 1950. Foi deputado
federal, senador, Secretario de Defesa e Promocéo das Populagées Afro-Brasileiras do Estado do Rio de Janeiro
€ 0 primeiro titular da Secretaria Estadual de Cidadania e Direitos Humanos. Escreveu obras importantes para
a compreensao da questdo racial e da cultura negra no Brasil como O quilombismo (1980), O negro revoltado
(1982) e Orixds: os deuses vivos da Africa (1995). E um dos ativistas mais respeitados na historia do movimento
negro brasileiro. Fonte: IPEAFRO - Instituto de Pesquisas e Estudos Afro-brasileiros. Disponivel em: <http:/fwww.
abdias.com.br/>. Acesso em: 2 jun. 2017.

& Configura-se como “"um complexo movimento de ideias, teorias, arranjos e visdes de mundo surgido na
primeira metade do século XIX, a partir dos contatos entre negros da Gra-Bretanha, Antilhas, EUA e liderangas do
continente africano. Trata-se uma resposta as teorias raciais desenvolvidas ao longo do século XIX, a exemplo da
poligenia e do darwinismo social” (LIMA, 2011).
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